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 9194القرن التاسع عشر حتى عام  اواخر ثنائية الدين والعمم في الفكر العثماني

 ا.م. د. نادية ياسين عبد
 ممخص:

سعت الفئة المثقفة العثمانية الحديثة التي نمت وتطورت خلاؿ النصؼ الثاني مف القرف 
التاسع عشر الى اصلاح واقع الدولة العثمانية المتراجع بالاعتماد عمى النموذج الغربي، وكانت 

الحديثة ابرز ما جذبيا عمى الرغـ مف كؿ ما حوتو مف مادية وابتعاد عف العموـ والنظريات العممية 
القيـ الدينية والروحاني، في الوقت نفسو فاف المفكر العثماني كاف مسمما حاملا لأرث ديني وقيـ 

المجتمع الذي عاش بو واراده اف   اسلامية غرست فيو منذ صغره ونشأ وتربى عمييا، الاىـ اف
عموـ ويتقبميا كاف مجتمعا مسمما متمسكا بدينو رافضا لكؿ ما ممكف اف يتعارض ينفتح عمى تمؾ ال

معو. كؿ ذلؾ كاف لو اثره في اف يكوف الديف حاضرا الى جوار العمـ في كتابات الكثير مف 
 المفكريف العثمانييف في محاولة لمتقريب بينيما وايجاد تقبؿ مجتمعي لمعموـ الحديثة.

لتعرؼ عمى المنيج الذي اعتمدت عميو الفئة المثقفة الحديثة في حاولنا مف خلاؿ البحث ا
تحقيؽ التقارب بيف الديف والعموـ الحديثة بما يجعميا مقبولة لممجتمع العثماني مف خلاؿ مجموعة 
نماذج مف الفئة المثقفة الحديثة تباينت في مقدار انجذابيا نحو العموـ الحديثة وتمسكيا بقيميا 

ف خلاؿ كتاباتيـ جانبا ميما لنقاشات الحياة الفكرية في الدولة العثمانية أواخر الدينية، وعكسوا م
 القرف التاسع عشر وبداية القرف العشريف التي كاف الديف والعمـ ابرز مفرداتيا. 

 : الدولة العثمانية، الفئة المثقفة، ديف، عمـالكممات المفتاحية
The Duality of Religion and Science in Ottoman Thought in the Late 

19th Century Until 1914 

Assist. Prof. dr. Nadia Yaseen Abed 

College of Arts - Baghdad University  

nadiayasseen@coart.uobaghdad.edu.iq 
 

Abstract: 

The modern Ottoman intellectual group, which grew and developed 

during the second half of the nineteenth century, sought to reform the declining 

status of the Ottoman Empire relying on the Western model, The science and 

modern scientific theories were the most prominent that attracted them despite 

all the materialism and distance from religious and spiritual values. At the same 

time, the Ottoman thinker was a Muslim who carried a religious heritage and 

mailto:nadiayasseen@coart.uobaghdad.edu.iq


 9191ثهائية الديو والعلم في الفكر العثماني اواخر القرى التاسع عشر حتى عام 
 

 
 

 

 

 

 

383 
 ج

 
 

 8288 –  آبلشهر  (88)العدد                                                  مجلـــة دراسات في التاريخ والآثار        
 

Islamic values that had been instilled in him since his childhood, and grew up on 

it, and the society in which they lived and wanted to accept the sciences was a 

Muslim society, adhered to its religion, rejecting everything that might conflict 

with it. All of this had an impact on religion being present alongside science in 

the writings of many Ottoman thinkers in an attempt to bring them closer 

together and find a societal acceptance of modern sciences. 

Through this research, we tried to identify the approach adopted by the 

modern intellectual group in achieving the convergence of religion and modern 

sciences to make it acceptable to the Ottoman society through several models 

from the modern intellectual group that varied in the amount of their attraction 

to modern sciences and their adherence to their religious values, Through their 

writings, they reflected an important aspect of intellectual life debates in the 

Ottoman Empire at the end of the nineteenth century and the beginning of the 

twentieth century, in which religion and science were the most prominent 

vocabulary. 

Keywords: Ottoman State, Intellectual group, Religion, Science 

 مدخل:
شيدت الدولة العثمانية خلاؿ النصؼ الثاني مف القرف التاسع عشر وبدايات القرف العشريف  

متزايد في  تغيرات كبيرة في اوضاعيا الاقتصادية والاجتماعية والسياسية، صاحبيا ونتج عنيا ايضا ارتفاع
الثقؿ الكمي والنوعي لمفئة المثقفة الحديثة التي قادت النيضة الفكرية في الدولة العثمانية وسعت الى 
احداث تغيير في الواقع العثماني مف خلاؿ تبني قناعات وافكار جديدة بالسير عمى خطى الغرب الاوربي 

فمع اف التوجو لمغرب في الدولة  (،Gibb, 1964, p.20بصورة احدثت ثورة فكرية في الدولة العثمانية)
العثمانية كاف لأخذ التقنية المتقدمة فقط، الا اف الاحتكاؾ بأوربا كاف لو اثره في تسرب الفكر الاوربي الى 
النخبة العثمانية وبروز مجموعة مف المفكريف العثمانييف ممف قدموا فكرا جديدا لممجتمع العثماني كاف 

  جيودىـ لتغيير واقع الدولة العثمانية نحو مجتمع اكثر تطورا وقوة.  مصدره الغرب الاوربي ضمف
ادخؿ المثقؼ العثماني الكثير مف الافكار الجديدة مف الغرب الاوربي الى الدولة العثمانية، امتد 
تأثيرىا لمختمؼ جوانب الحياة فييا سواء كانت سياسية او اجتماعية او حضارية وحتى اقتصادية، تعارض 

ير قميؿ منيا مع قيـ مجتمعو التي شكؿ الديف الاسلامي عمادىا، ولـ يكف المثقؼ العثماني بعيدا جانب غ
عف ذلؾ التعارض في فكره مثمما في مجتمعو، فعموـ المفكريف العثمانييف كانوا مسمميف نشئوا في بيئة 

سلامية، بالمقابؿ فاف اسلامية وتربوا عمى قيـ المجتمع الاسلامي، ومعظميـ بدأ تعميمو في المدارس الا
اكثر ما انجذب اليو وتأثر بو في الحضارة الغربية كاف العموـ والنظريات العممية الحديثة بكؿ ماديتيا 
وابتعادىا عف الغيبيات والقيـ الروحانية، ليشكؿ الديف والعمـ ابرز مفردتيف في الحياة الفكرية في الدولة 

 العثمانية في المرحمة المتأخرة.
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 لمثقف العثماني عمى العموم والنظريات العممية الحديثة.انفتاح ا -9
كاف الانفتاح عمى العموـ الغربية جزءا اساسا مف انفتاح المثقؼ العثماني عمى كؿ ما ىو غربي 
ضمف محاولاتيـ لإنقاذ الدولة العثمانية مف التخمؼ والضعؼ بحكـ قناعتيـ اف السبب وراء تقدـ الدوؿ 

"العموم والتقنية المتقدمة العثمانية ىو العمـ، فكتب احد مثقفي الدولة العثمانية اف الاوربية وتراجع الدولة 
 ,Quoted in: Yalcinkaya, 2010 )ىي التي قادت الدول الاوربية الى اعمى قمم الحضارة والقوة"

pp.138-139( وىو ما اكده ضياء باشا ،)احد ابرز مفكري الدولة العثمانية في القرف 9221-9281 )
، 9111)نقلا عف: اوقاي، بينما يكمن الجيل والغفمة وراء تخمفنا" التاسع عشر متمما بحسرة بادية "

 (. 872ص
مع اف التوجو نحو العموـ والمعارؼ الغربية بدأ في مرحمة مبكرة تعود الى اواخر القرف الثامف 

ؿ النصؼ الثاني مف عشر وبداية القرف التاسع عشر، فاف ىذا التوجو أخذ شكلا واضحا ومنظما خلا
القرف التاسع عشر، فظيرت العديد مف المؤسسات العممية كاف اوليا جمعية "انجمف دانش" )مجمس العمـ( 

)احساف 9229التي بارؾ شيخ الاسلاـ تأسيسيا وجرى افتتاحيا باحتفاؿ مييب في الثامف عشر مف تموز 
عامة ودعـ التأليؼ في الشؤوف (، وكانت ميتمة بتقديـ المحاضرات ال228-229، ص9111اوغمو، 

(، تبعيا بعشرة İhsanoğlu, 1994, ss.2168-2170العممية علاوة عمى تييئة الكتب الخاصة بالتعميـ )
اعواـ تأسيس "الجمعية العممية العثمانية" التي اصدرت اوؿ مجمة عممية في تاريخ الدولة العثمانية حممت 

(، وتجدر الاشارة الى اف كممة فنوف استخدمت في İhsanoğlu, 1994, s.2170اسـ "مجموعة فنوف")
، صدر العدد الاوؿ مف المجمة في تموز  ، 1مجموعهء فنون، نمرو )9288الدولة العثمانية بمعنى عموـ

(، وىدفت الى تعريؼ قراءىا بالعموـ والنظريات العممية الحديثة بأسموب ميسر وواضح، 1721محرم 
"من المعروف ان الفيم الصحيح لممسائل الخاصة بالعموم الطبيعية و فأوردت في احد اعدادىا الاولى بان

يعتمد عمى المشاىدة لمتجارب اللازمة. لذلك سنقدم عدد من التجارب ونعمل عمى استخدام مصطمحات 
بسيطة قدر الامكان حتى يكون فيميا متيسرا لمجميع، فمن المؤكد ان لذلك تأثيره الكبير عمى توسيع 

؛ 821-822، ص9871، ربيع الاخر 4" )مجموعوء فنوف، نمرو دم العمممعارف الناس وتق
Yalcinkaya, 2010, p.128 وضمت الجمعية والمجمة بيف صفوفيا شخصيات بارزة مف كبار .)

موظفي الدولة بما في ذلؾ عدد مف الوزراء والسفراء، وىو مؤشر عمى الحماس العالي لمعموـ والمعارؼ 
 (. Mardin, 1962, pp. 238-234لعثمانية)الحديثة بيف اوساط النخب ا

اماـ تزايد الاىتماـ بالعموـ الحديثة، ازداد عدد الجمعيات العممية التي اخذ بعضيا طابعا 
، وجمعية اتحاد الصيادلة 9271، والجمعية العممية 9282تخصصيا مثؿ الجمعية الطبية العثمانية عاـ 

وغيرىا  9191وجمعية المعارؼ التركية  9191، وجمعية الميندسيف العثمانييف 9112العثمانييف عاـ 
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مف الجمعيات التي صاحبيا ظيور عدد مف المجلات كانت الموضوعات العممية ىي الصفة الغالبة 
،  "خزينة اوراؽ" 9271، "مجموعة" عاـ 9279عمييا، مثؿ "جريدة طبية عسكرية" التي صدرت عاـ 

ف" و"معارؼ" ، "ثروت فنو 9211"خزينة فنوف" في العاـ ‘ 9228، "كواكب العموـ" 9229بدأت في العاـ 
" عاـ  وغيرىا مف الصحؼ والكتب الموسوعية التي عكست مدى  9192، و"معمومات" عاـ 9112و"عموـ

؛ 227-228، ص9111الاىتماـ في التعرؼ عمى كؿ العموـ والمعارؼ الغربية)احساف اوغمو، 
Nisanci, 2015, p,203.) 

رفة التقميدية التي وصفيا عدد مف صاحب تزايد مكانة العموـ الحديثة استيانة واضحة بأشكاؿ المع
المفكريف العثمانييف بعديمة الفائدة، بالمقابؿ سعوا الى فيـ وتوضيح كؿ شيء مف خلاؿ العموـ الحديثة، 

(. وسادت بيف Okay, 1969, s.26فجعؿ ضياء باشا العمـ اساس الوجود الانساني وشرطا لو ايضا )
ف "الاحلاـ الشعرية" في الادب العثماني وتبني الاتجاه الواقعي النخبة العثمانية المثقفة دعوة الى التخمي ع

(، وفي ىذا الصدد كتب احد المثقفيف Kuşcu, 2017, pp.238-239الذي يستند الى الحقائؽ العممية )
"مع انني افضل الادب عمى جميع انواع العموم، فانا اقول: ان زمن الخيال قد ولى وبدأ عصر العثمانييف 

ا من رواية بإمكانيا الحفاظ عمى الوجود البشري... وما من شاعر يستحق الثناء مثمما الحقيقة... م
يستحقو عالم نجح في تحقيق المنفعة وابعاد الضرر مثل باستور... اسمحوا لي بالاستمرار في الحديث 

راء عن الزىور والفراشات وحتى السعال القوي الجاف لفتاة مصابة بالسل، اخبروني يا اصدقائي الشع
بماذا يمكن ان اجيب اذا سألني عالم عن النوع الذي تنتمي اليو الزىرة، او ما الذي يمكن رؤيتو في 

" معمنا اف الزمف زمف اجنحة الفراشات تحت المجير...او حتى ما ىي اسباب السعال
 (. Yalcinkaya, 2010, p.289العمـ)

الى استخداـ تعابير او نظريات عممية دفع الايماف بالعمـ ومكانتو عدد مف الادباء العثمانييف 
لعموـ صرفة، مثؿ الفيزياء والكيمياء، في طرح افكارىـ فكتب الاديب والصحفي العثماني ابراىيـ 

( مثلا باف اشعة الشمس ىي التي تحدث الألواف واف الضوء يخترؽ الاجساـ 9279-9288شناسي)
عظـ رشيد باشا والعالـ الشيير نيوتف، كما تحدث الشفافة، وحاوؿ في اشعاره المقارنة بيف عقمي الصدر الا

( في احد اشعاره عف الطاقة الموجبة والسالبة في 9222-9241الاديب والسياسي العثماني نامؽ كماؿ )
(. وناقش عدد مف مثقفي المرحمة، بمنيج عممي صرؼ، تكويف 872، ص9111الصواعؽ )اوقاي، 

وسعى اخروف الى نشر تجارب مبسطة عف القوة  (.Yolun, 2017, p.74الارض ونشأة الخميقة )
-822، ص9871، ربيع الاخر 4الكيربائية وعف بعض المركبات الكيميائية )مجموعو ء فنوف، نمرو 

(، ووصؿ تأثير العموـ الحديثة عند المفكريف العثمانييف حد القناعة باف كؿ جوانب الحياة يمكف اف 821
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ثماني في قصيدة لو بعنواف "القرف التاسع عشر" عف قناعتو باف تنظـ وفؽ العمـ وبموجبو، وعبر مفكر ع
 المستقبؿ لا بد اف يستند الى العمـ، مستخدما مفردات غريبة عمى مجتمعو وحتى غير مفيومة:

 ان نور الادراك قد حقق قمة الكمال"
 العديد من الامور المستحيمة صارت ممكنة

... 
 الوقت وقت التقدم والعالم عالم العمم

 (.Hanioğlu, 2005, pp.32-33 ")فيل من الممكن دعم المجتمع بالجيل
صاحب التأثر بالعمـ والتأكيد عمى اىميتو اعتراؼ النخبة المثقفة في الدولة العثمانية بالقصور في 
مجاؿ العمـ، لذا توجو المثقؼ العثماني نحو الجانب المتفوؽ عمميا المتمثؿ بأوربا، وكاف لتوجيو ىذا اثرا 

لا في زيادة تمسكو بالعمـ وكؿ ما ارتبط بو مف نظريات عممية وفمسفية حديثة، فأوربا التي وجو الييا فاع
المثقؼ العثماني انظاره خلاؿ النصؼ الثاني مف القرف التاسع عشر كاف الجو العممي ىو الجو المسيطر 

دولة العثمانية وحمولا عمييا، وىو الذي جذب المثقؼ العثماني الذي بحث في العمـ عف واقع افضؿ لم
 لمشاكميا.

كانت المادية، التي احتمت اىمية كبيرة بيف الاوساط الثقافية الاوربية في تمؾ المرحمة، مف اكثر 
ما انجذب اليو المثقؼ العثماني، ووجدت افكارىا مجالا رحبا في المدارس العثمانية الحديثة خصوصا 

، (Ludwig Buchner 1824-1899)ني لدوينغ بوخنر العممية منيا، وكاف الطبيب والفيمسوؼ الالما
ابرز دعاة المادية العممية، ىو الاقرب الييـ بيف المفكريف المادييف، فعمدوا الى ترجمة كتاباتو الى 
التركية، واعتقدوا انيـ عثروا في كتاباتو عمى نظرية عممية تجعميـ قادريف عمى احداث تغيير حقيقي في 

الى تركيز بوخنر المنصب عمى العمـ بالدرجة الاساس، واكد عدد مف المفكريف مجتمعيـ، وانشدوا بقوة 
العثمانييف بانو مف خلاؿ السير عمى نيج بوخنر سيحقؽ العمـ الاكتشاؼ السريع لكؿ الامور الغامضة 
عمى العقؿ البشري، وانو بتطور العمـ سيكوف حتى بالإمكاف اكتشاؼ وفيـ كؿ ما لا يمكف رؤيتو او 

 .(Yücebaş, 1960, s.7; Mardin, 1992, s.228-229) تفسيره
الى جانب بوخنر كاف ىناؾ عمماء وفلاسفة اخروف ونظريات عممية اثرت بقوة عمى المفكر 

 (Charles Darwin 1809-1882)العثماني مف بيف ابرزىا نظرية النشوء والتطور لتشارلز دارويف 
وواقعيـ في الدولة العثمانية عمى وجو الخصوص  التي عدوىا وسيمة ميمة لفيـ الواقع بشكؿ عاـ،

(Karpuzcu, 2008, pp.41-42) حتى انيـ سعوا الى تطبيقيا عمى واقعيـ الاجتماعي مف خلاؿ ،
النشوء المطبق عمى الظواىر الطبيعية يرتبط بالظواىر الاجتماعية، ويؤمن  قانونالتأكيد عمى اف "

 (.Hanioğlu, 1995, p.22" )والأنجح في محيطيمالتقدم بالاعتماد عمى من ىم الأصمح 
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شكمت الوضعية، التي ركزت عمى أىمية تنظيـ المجتمع عمى أسس عممية بعيدا عف الغيبيات، 
( ، الفكر الأقوى والأوسع تأثيرا بيف صفوؼ 9128وفيـ كؿ شيء في الحياة مف خلاؿ العمـ)بريؿ، 

ي مف القرف التاسع عشر، وكاف اوؿ مف سعى الى تعريؼ المثقفيف في الدولة العثمانية خلاؿ النصؼ الثان
 Auguste Comte) الدولة العثمانية بالوضعية ىو مؤسس الفمسفة الوضعية نفسو اوكست كومت

، وذلؾ في خمسينات القرف التاسع عشر حينما قاـ بأرساؿ رسالة مطولة الى الصدر (1798-1857
، شرح فييا الفمسفة الوضعية مؤكدا انيا لا تتعارض مع الأعظـ في الدولة العثمانية مصطفى رشيد باشا

، توجيت مجموعة مف كبار 9277الديف الإسلامي، وبعد حوالي عشريف عاما، وتحديدا في العاـ 
( لمتعريؼ بالوضعية 9224-9288الوضعييف بزيارة الصدر الأعظـ لمدولة العثمانية مدحت باشا )

(. وبالفعؿ بدأت تأثيرات Kabakci, 2008, s.43جاىيا )وتوجياتيا، والذي ابدى انفتاحا واضحا ت
 -9244الوضعية والدعوة ليا تظير مف خلاؿ كتابات المفكريف العثمانييف، ومنيـ احمد مدحت )

(، الذي كتب مقالات عف الوضعية في العديد مف المجلات العممية، وايضا كتابا حمؿ اسـ "بف نو 9198
ثـ اعاد اصداره باسـ "حكمت ماديو يو مدافعو" )الحكمة في الدفاع  ،9219يـ" )انا مف( الذي صدر عاـ 

(، وىنا لا بد مف 828، ص9111عف المادية( عرض خلالو افكار مادية ووضعية بشكؿ أولي )اوقاي، 
التأكيد عمى اف المثقفيف العثمانييف في تمؾ المرحمة، لـ يكف لدييـ تمييز واضح بيف المادية والوضعية، 

ا فيموىا ترى اف الموجودات تتمثؿ بالمادة، ولا شيء يعمو عمى المادة او عمى الطبيعة، اما فالمادية كم
الوضعية ففيموىا اف العالـ يدرؾ بالحواس وحدىا، ولا وجود لحقيقة بصورة كائف او حادثة خارج المشاىدة 

ير بيف المادية والتجربة، اي نفي اي وجود للإلييات او الغيبيات، بالنتيجة لـ يكف ىناؾ فارؽ كب
والوضعية في نظرىـ، فالأولى تتجو نحو عالـ مادي محض، بينما تقدـ الثانية المنيج الذي يمكف السير 

 (.828-822، ص9111عميو لموصوؿ الى مثؿ ذلؾ العالـ )اوقاي، 
ربما النموذج الأبرز بيف أصحاب الفكر المادي الوضعي مف المفكريف العثمانييف ىو بشير فؤاد 

( الذي وصؼ بػ "العثماني الوضعي الأوؿ"، وكاف لأفكاره وطروحاتو تأثيرا كبيرا عمى 9227 -9228)
الشباب العثماني في تمؾ المرحمة. تخرج بشير فؤاد مف المدرسة الحربية التي كانت معروفة، بحكـ عوامؿ 

صفوؼ الجيش  عديدة، بالانفتاح عمى العموـ الحديثة والعديد مف التيارات الفكرية، وخدـ ضابطا في
العثماني، وكاف يمتمؾ ثقافة غنية بالعموـ الغربية تفوؽ بيا عمى معاصريو مف المثقفيف العثمانييف، وأجاد 
الإنكميزية والفرنسية والألمانية، بينما كانت ثقافتو الشرقية متواضعة جد لدرجة انو لـ يكف يفيـ الآيات 

(. في الثانية والثلاثيف مف عمره تحوؿ بشير Poyraz, 2010, p.57القرآنية الا مف الترجمة الفرنسية)
فؤاد مف الميداف العسكري الى حقؿ العموـ ودراسة الطب وعمـ الفسمجة، وخلاؿ سنوات قميمة، لا تتجاوز 
الأربعة، قدـ عشريف كتابا ومئتي مقالة في مجالات متنوعة لاسيما العممية، وترجـ الكثير مف المؤلفات 
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-See: Okay, 1969, pp.63ؼ مف اختياره ليا تعزيز مكانة العمـ بيف العثمانييف)الغربية التي كاف ييد

(، مبتعدا عف ما ماؿ اليو عموـ أبناء جيمو مف تقديـ تبريرات لدراساتيـ العممية مف خلاؿ الإشارة 67
 (. Poyraz, 2014, p.1ضمنا او صراحة لمموروث الإسلامي)

الوضعي بيف أبناء جيمو مف المثقفيف العثمانييف،  اسيـ بشير فؤاد بشكؿ واضح في نشر الفكر
واكد في كتاباتو عمى اف الوصوؿ الى الحقيقة يكوف مف خلاؿ التجربة وتحقيؽ التواصؿ بيف عقؿ الأنساف 
والأشياء المادية، والشيء الذي لا يخضع لمتجربة لا يمكف اف يكوف حقيقة والغيبيات ما ىي الا أوىاـ 

خضاع كؿ ظيرت في مرحمة مف تاري خ البشر قبؿ معرفتو بالحقائؽ العممية، ودعا الى اعتماد الواقعية وا 
(، بما في ذلؾ الكتابات الادبية مف رواية Cankara, 2004, s.80-92شيء في الحياة لمبدأ التجربة)

(. وفي Kuşcu, 2017, s.337وشعر، والتي آمف انيا يجب اف تكوف واقعية مستندة الى الحقائؽ)
لثلاثيف مف عمره قرر اف يتعامؿ مع حياتو عمى انيا تجربة يحقؽ مف خلاليا التواصؿ بيف الخامسة وا

العقؿ والأشياء وصولا الى الحقيقة حسب تصوره، واختار الطريؽ الأصعب والأغرب ضمف اي مقاييس،  
ياة اقدـ عمى الانتحار، جاعلا مف موتو "تجربة عممية" يثبت بيا اف الح 9227ففي الخامس مف شباط 

ليست اكثر مف ظاىرة عممية، حسبما صرح في رسائؿ وجييا الى أصدقائو ومعارفو، فقاـ بعد التخدير 
الموضعي بقطع شرايينو في اربع اماكف مف جسمو مستخدما شفرة الحلاقة لتحديد القطع بعناية بحيث لا 

مف أفراد أسرتو بإجراء  تؤدي الى الوفاة السريعة، وترؾ ملاحظة الى الشرطة باف لا تزعج زوجتو او اي
حساسو Poyraz, 2014, p.1تحقيؽ جنائي) (، وبكؿ ىدوء قاـ بتدويف كؿ ما مر بو واصفا كؿ مشاعره وا 

أجريت عمميتي ولم اشعر باي الم، إحساس بما خص الجسـ ووظائفو الى لحظة الوفاة، وكاف مما كتبو "
من ىذه، لمساعدة الدم عمى التدفق  طفيف فقط بسبب النزف... لا استطيع ان أتخيل اي ميتة اجمل

(، وامعانا في توجيو ودعـ Mithat Efendi, 1996, s.31" )رفعت يدي للأعمى. بدأت افقد الوعي
 ,Poyraz, 2014طريقة تفكيره، اوصى بتقديـ جسده الى كمية الطب لإجراء الابحاث العممية عميو)

pp.1-2.) 
قفيف الذيف كانوا مياليف في الاساس لممنيج العممي تركت تمؾ الافكار اثرىا في جيؿ فاعؿ مف المث

واىمية العمـ في الحياة، فبعد عشر سنوات عمى وفاة بشير فؤاد كتب مثقؼ عثماني في احدى الصحؼ 
الرائجة محاولا إبراز مكانة العموـ الحديثة والتأكيد عمى اىميتيا بتقديمو جوابا في صيغة سؤاؿ، مستنكرا 

، مف خلالو كؿ مف حاوؿ ا "ىل يمكن ان يكون لنا رأس مال افضل من اكتساب لتقميؿ مف مكانة العموـ
العمم والمعرفة؟ من اجل ان يكون المرء راضيا في ىذا العالم يجب ان يتعمم كل المعارف بشكل 
مثالي... في ىذه الظممة الحالكة التي تسمى الحياة، فان العمم فقط ىو الشمس الساطعة التي تنير 

 (.  Quoted in: Yalcinkaya, 2010, p.298" )نيتو ونفسو وعالمو كموللإنسان انسا
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 : المعتقدات الدينية و العموم الحديثة المفكر العثماني بين -2
شكمت العموـ والنظريات العممية الحديثة، بكؿ الرواج الذي وجدتو في الدولة العثمانية، عالما 
مختمفا بالكامؿ عف المخزوف الثقافي والحضاري لممثقؼ العثماني الذي كاف الديف الاسلامي طاغيا عمى 

مف المثقفيف العثمانييف  كؿ تفاصيمو وشكؿ الطابع العاـ لو، وىو ما تسبب في ىزة لممعتقدات الدينية لكثير
 الذيف حاولوا فيـ الحياة باعتماد المرجعية العممية عوضا عف الدينية. 

بدأت مظاىر وانعكاسات ىذه اليزة متواضعة بالإمكاف تممسيا مع بدايات النصؼ الثاني مف 
الاعتقاد القرف التاسع عشر، اذ ظير توجو جديد في العديد مف الكتابات عكست تأثير العموـ في طريقة 

الديني التي كانت سائدة قبؿ ذلؾ التاريخ، فابراىيـ شناسي مثلا رفض اف يكوف ايمانو مرتبط بالقمب او 
ارادة القمب يديرىا العقل بالرؤوس... بعقمي وجبت ’’المشاعر بؿ ىو موضوع مرتبط بإدراكو العقمي فػ 

الذي تأمؿ مظاىر الكوف (، اما ضياء باشا 821، 9111اوقاي، ‘)‘شيادتي عمى وحدانية ذاتك
والكائنات في ضوء المعارؼ والعموـ الاخذة بالانتشار بيف الفئة المثقفة العثمانية في تمؾ المرحمة فانو 

سبحان من تحيرت في صنعو ’’رفض التسميـ لمعقؿ او لتفسير عممي وفضؿ الاحتماء بعبارة دينية 
لطرح الديني والتعابير الاسلامية لكؿ (، ومع تمسؾ نامؽ كماؿ با829، ص9111)اوقاي، ‘‘ العقول

الافكار الجديدة التي قدميا لممجتمع العثماني، فقد بدى تعاممو مع الديف الاسلامي وكأنو نظاـ حياة اكثر 
(، في حيف عبر السياسي والصحفي العثماني عمي 821، ص9111مف كونو مسائؿ عقائدية )اوقاي، 

عموـ والنظريات العممية مشددا انو لا يوجد بينيا ما ( عف اعجابو الصريح بال9272-9211سعاوي )
بؿ اف ‘ ‘ولا الف بوخنر بإمكانيم ان يشكموا تحديا للإسلام’’يشكؿ تحديا للإسلاـ او تعارضا معو فػ 

 (.Hanioğlu, 2005, p.31المشكمة تكمف في مف يعتنؽ تمؾ العموـ ويبتعد عف الاسلاـ )
خذ بالظيور في الدولة العثمانية شكؿ الديف والعمـ عكست عبارة سعاوي مممحا لنقاش فكري ا

اساسا لو، فمع تزايد رواج العموـ الحديثة بيف المثقفيف العثمانييف، كاف ىناؾ في المقابؿ مجموعة كبيرة 
مف خريجي المدارس والكتاتيب الدينية تمسكوا بالثقافة التقميدية ورأوا في التوجو نحو العموـ الحديثة خروجا 

رة الاسلامية وانحرافا عف الديف الاسلامي، واتيموا كؿ مف تبنى الفكر الوضعي او المادي عف الحضا
بالإلحاد، وىو ما حاوؿ مثقفو الجيؿ الاوؿ مف المفكريف العثمانييف الساعيف لنشر العموـ الحديثة تجنبو 

دينية انطلاقا  مف خلاؿ الابتعاد عف نشر كؿ ما يمكف اف يكوف لو مساس بالديف او يثير اي حساسية 
مف معرفتيـ بواقع مجتمعيـ والمكانة التي تمتع بيا الديف الاسلامي فيو، حتى اف عدـ نشر اي شيء 

 ,Poyraz, 2010يمكف اف يثير جدلا دينيا كاف نصا صريحا في لوائح الجمعية العممية العثمانية)

p.42.)  الدولة العثمانية كانت تستخدـ وساىـ في تأجيؿ تصاعد حدة النقاش الفكري اف مفردة "عمـ" في
لوصؼ الكتابات الدينية والعممية عمى السواء، وايضا الموقؼ الترحيبي الذي ابداه الكثير مف عمماء الديف 
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لاكتساب المعارؼ والعموـ الحديثة منطمقيف مف موقؼ الديف الاسلامي المشجع عمى اكتساب 
 (.Senturk, 2007, p.288المعرفة)

بث اف انفجر حتى غدت النقاشات بيف المدافعيف عف العمـ والمدافعيف عف غير اف الوضع ما ل
الديف ىي الجو المسيطر عمى الواقع الفكري في العيد العثماني المتأخر، ساعدت عميو سياسة السمطاف 

( الداعمة لنشر التعميـ والعموـ الحديثة بعيدا عف الكتابة بكؿ ما لو 9111-9278عبد الحميد الثاني)
بالسياسة التي كاف يتعقبيا نظاـ الرقابة الحميدي، فركزت عموـ المنشورات التي ازداد عددىا خلاؿ  علاقة

عيده الى اكثر مف الضعؼ عمى العموـ والنظريات الحديثة، بالمقابؿ شيد التعميـ الديني والكتابات الدينية 
دعما لمسياسة الدينية التي تبناىا  خلاؿ نفس المرحمة اىتماما كبيرا، فتـ فتح الكثير مف المعاىد الدينية

وتعزيزا لسمطتو بوصفو خميفة لممسمميف، وحرصت الدولة عمى ترجمة الكثير مف المؤلفات الدينية 
الكلاسيكية عف العربية والفارسية ونشر الكثير مف المطبوعات الدينية بطريقة لـ تشيدىا الدولة العثمانية 

 (. Shaw and Shaw, 2002, p.252; Karpuzcu,2008, pp.39-40طواؿ تاريخيا)
بالنتيجة تركزت المطبوعات في زمف السمطاف عبد الحميد الثاني عمى الموضوعات العممية 
والدينية، ونشط النقاش حوؿ مواضيع تخص التعارض بيف الديف والعمـ، فعارضت مجموعة المحافظيف، 

ؼ نحو العموـ الحديثة وحاولوا تفنيد النظريات يتقدميـ شيخ الاسلاـ وخريجو المدارس الدينية، التوجو الجار 
العممية ووجيوا اتياميـ لكؿ مف اعتنؽ المادية او الوضعية بالكفر، وسعى بعضيـ، في محاولات ضعيفة، 

(، 819، ص9111الى تقديـ كتابات تدحض النظريات العممية الحديثة مف منطمقات دينية بحتة)اوقاي، 
تكرارىـ باف بالإمكاف معرفة كؿ شيء مف خلاؿ العمـ، فمثلا كتب واستنكر اخروف عمى انصار العمـ 

ىل يمكن اكتشاف سر الله تعالى؟ يا اليي! يا ليا من جرأة، يا احدىـ بمغة دينية غمبت عمييا العاطفة: "
 ,Quoted in: Yalcinkaya")لو من تمرد! انت يا جاىل العمم تاجر البدع!... الله اكبر واحسرتاه

2010, p.283،)  ورفض اخر القبوؿ بعموـ اىانت الانساف الذي كرمو الله وجعمت نوعو مساويا لمحيواف
وحتى اقؿ، واكدوا بالعموـ عمى قصور العمـ، ميما بمغ مف التطور، عف فيـ الكثير مف الامور منيا بداية 

 ,Yalcinkaya, 2010الكوف وحقائؽ الخمؽ واف كؿ ما قدموه لا يتعدى الافتراض، وتعدي عمى الديف)

p.282.) 
بالمقابؿ تمسكت عموـ الفئة المثقفة الحديثة بالتفسير العممي لكؿ ظواىر الحياة واعتمدوا العقؿ 
والمنطؽ في فيميا، فالى جانب تأكيدىـ عمى انيـ مسمموف متمسكوف بعقيدتيـ ىاجموا ما وصفوه 

التي رأوا فييا عائقا لمتطور بالخرافات والشعوذة مف عادات منتشرة في المجتمع والكثير مف المعتقدات 
وكؿ ما يمكف اف يدعميا في المجتمع العثماني بما في ذلؾ الطرؽ الصوفية او المؤسسات الدينية، بؿ 

، 9112وعدوىا العدو الحقيقي لمدولة العثمانية، ووجد ذلؾ النقاش مجالا رحبا بعد ثورة الاتحادييف عاـ 
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ير الاوضاع في الدولة العثمانية، فكتب احد المثقفيف في ظؿ ىامش الحرية المتاح ودعـ السمطة لتغي
في الكتاتيب وفي دائرة    شيخ الاسلام... اننا متمسكون  -"ان عدو الاسلام... ىنا بينناالعثمانييف 

"كيف يمكن استعادة حيوية ىذا الدين العظيم مع وجود شيوخ الاسلام ىؤلاء... ومع " ولكف بالإسلام
المتشردين الذين تنحصر افكارىم عن الدين بالحور العين والغممان في ىذا الجيش من المتصوفة 

الجنة... ان الاسلام دين حرم الافعال التي يمارسيا ىؤلاء من الكذب وارتكاب الفواحش، ان الاسلام 
دين يجمب السعادة والنجاح وليس الفشل والتعاسة... لقد اكتفينا من الحديث عن الحياة ما بعد الموت 

الوقت، من الان فصاعدا دعوني احدثكم عن عالمنا ىذا، ان المسمم لا يحتاج اوىاما بل  لكل ىذا
 (.Berkes, 1964, p.378" )حقائق

عمى الرغـ مف ذلؾ فاف الفصؿ بيف المجموعتيف المحافظة والحداثوية لـ يكف بتمؾ الصرامة، 
فمثلا احمد مدحت الذي صنؼ  فكاف بيف مف وصفوا بالمحافظيف مف تأثر بالعموـ والنظريات الحديثة،

ضمف مجموعة المحافظيف كاف لو الكثير مف الكتابات التي تحدثت عف العمـ، وخصص احدى مؤلفاتو 
لمنظرية المادية، كما اف لديو كتابات عف الداروينية التي كاف يردد بانيا لا تحوي ما يناقض الاسلاـ او 

ف معمومات عممية، ولـ يتردد عف حشوىا في يتعارض معو، وكاف يميؿ الى نقؿ كؿ ما حصؿ عميو م
(. شاركو في توجيو العديد مف الشخصيات العثمانية 828، 871، ص9111كتاباتو الادبية )اوقاي، 

ممف وصفت بالمحافظة ضمف توجو رسمي سعى الى تحقيؽ تناغـ بيف الديف والعمـ حماية لسمطة الدولة 
 ,Yalcinkaya, 2010يـ مثؿ المحافظيف، الى صفيا)التي سعت الى كسب انصار العموـ الحديثة، مثم

pp.229-230.) 
اما المجموعة الحداثوية التي تبنت العمـ وتمسكت بو، فكانوا عموما مف المسمميف الذيف  تربوا  

في بيئة اسلامية، حتى واف تواضعت المعمومات الدينية لعدد منيـ، حرص كميـ عمى اظيار الاحتراـ 
تطرؼ، وتقديمو للإسلاـ وعدـ المساس بو، ابرز مثاؿ ليـ ىو بشير فؤاد، فرغـ توجياتو العممية حد ال

لمعمـ اسموب تفكير وحياة، كاف حريصا عمى اف لا يتطرؽ لأي شيء ممكف اف يفسر بانو ضد الديف 
الاسلامي، وحتى عندما كاف يياجـ التعصب الديني وتأثيره عمى تقدـ العموـ كاف يختار عف عمد التحدث 

( 9111-9222احمد رضا)(، كما اف Poyraz, 2010, p.77عف الديانة المسيحية وليس الاسلامية)
احد مؤسسي جمعية الاتحاد والترقي ومف ابرز انصار الوضعية ومف اسباب انتشارىا بيف المثقفيف 
العثمانييف، والذي اتيـ بسبب قناعاتو بالمروؽ عف الديف الاسلامي، كاف مؤمنا بالعقيدة الاسلامية وجؿ 

(، وكاف يتحدث عف 811، ص9111اوقاي، اعتراضو كاف منصبا عمى النظاـ الدنيوي المرتبط بالديف )
مجموعة ’’الديف الاسلامي باحتراـ واضح، فمثلا أشار في احدى كتاباتو الى اف الديف الاسلامي يمثؿ 

(، وناقش 974، ص8119نقلا عف: النفراوي، ‘‘)الفضائل والحقائق التي نادى بيا كل رسل الماضي
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 سيما ما خص التأكيد عمى التقدـ واتحاد المجتمع، توافؽ الاسلاـ مع الفرضيات والافكار الوضعية، لا
(، وشدد عمى اف معظـ Karpuzcu, 2008, p.77مؤكدا عمى ضرورة واىمية الديف الاسلامي لممجتمع)

مسممين صادقين ومؤمنين يفون بواجباتيم الدينية. ’’سكاف الدولة العثمانية ىـ مف المسمميف، وبانيـ 
ة ىو اساس من اسس المجتمع ما زال يؤثر تأثيرا بالغا في اقدار الشعب" فالدين في الامبراطورية التركي

(، ومع اف استخدامو لكممة "ما زاؿ" توحي بالتحفظ والرغبة بالتغيير جزءا مف 974، ص8119)النفراوي، 
اعتراضو عمى المؤسسات التي ارتبطت بالديف الاسلامي، فإنيا عكست فيمو لمكانة الديف في المجتمع 

-9284ي. وىو ما اتفؽ عميو معظـ الشخصيات البارزة بيف مفكري المرحمة، مثؿ صالح زكي )العثمان
(، فكميـ كانوا مف انصار 9127-9274( وحسيف جاىد )9141-9282( ورضا توفيؽ )9189

الوضعية، امنو بأىمية العموـ وحيوية المشاىدة والتجربة في الحياة العممية، ورفضوا الخوض في المسائؿ 
، 9111ة او الغيبيات، وكاف الجميع ميتما باف ينفي عف نفسو اي اتياـ او شبية بالكفر )اوقاي، الديني
 (.819ص

دفع ىذا الادراؾ الكثير مف المفكريف العثمانييف الى العمؿ عمى التقريب بيف الديف والعموـ الحديثة 
مي تحت وصؼ "الإسلاـ وخمؽ قناعة جماىيرية الى التوافؽ بينيما، وايجاد فيـ جديد لمديف الاسلا

الحقيقي"، بعيدا عف كؿ ما الحؽ بو مف "تشوىات"، ومع اف قسـ مف أولئؾ المفكريف تحرؾ مف منطمؽ 
نفعي باستخداـ الديف لتقريب العموـ الحديثة وجعميا مقبولة لدى عموـ العثمانييف، فاف قسما اخر منيـ 

التقميؿ مف حدة النقاش حوؿ التعارض بيف  انطمؽ مف قناعات دينية صادقة، وبالنتيجة صبوا في اطار
   العمـ والديف.

 محاولات المفكرين العثمانيين التقريب بين الدين والعمم -3
تركزت جيود العديد مف المفكريف العثمانييف في التقريب بيف الديف والعمـ وردـ اليوة التي شعر 

لدولة العثمانية اواخر القرف التاسع عشر بيا الكثير مف العثمانييف بتأثير كؿ النقاشات التي سادت في  ا
وبداية القرف العشريف ووصمة الالحاد التي لحقت كؿ مف اعتنؽ الفكر المادي او الوضعي، وبرزت في 
ىذا المجاؿ مجموعة مف الشخصيات الفكرية التي اشتركت في اليدؼ واختمفت في المنيج، ربما كاف 

 عبدالله جودت مف اشيرىا.
( واحد مف ابرز الشخصيات الفكرية والسياسية في المرحمة 9118-9218) يعد عبدالله جودت

الاخيرة مف تاريخ الدولة العثمانية والمرحمة الاولى مف الجميورية التركية، وكاف احد المؤسسيف لجمعية 
)عف نشاطو الساسي انظر: عبد،  9112وواحدا مف ابرز قادتيا قبؿ ثورة  9221الاتحاد الترقي عاـ 

(. ولد جودت في اسرة متدينة شكمت المكاف الاوؿ لتعممو الديف الاسلامي، وتمقى 129-181، 8191
تعميمو الاولي في مدرسة دينية التحؽ بعدىا بالمدرسة الابتدائية. في الخامسة عشر مف عمره غادر 
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رية حيث مدينتو معمورة العزيز شرؽ الاناضوؿ الى اسطنبوؿ لإكماؿ دراستو في الاعدادية الرشدية العسك
كاف ممتزما دينيا ولو الكثير مف  9221تعمـ الفرنسية واجادىا، وعند التحاقو بالكمية الطبية العسكرية عاـ 

الكتابات والاشعار الدينية التي عكست احاسيس المسمـ ومشاعره الدينية الصادقة، فكتب واصفا مكانة 
 الديف الاسلامي في نفسو:

 يدخل الى اعماقـــي اكــــــثركل يوم الحب يكبـــــــر        و 
 (.Yücebaş, 1960, s.5)ىذا الدين بالنسبة لي       الأرقى الأجمل الحقيقي اكثر

 كما كتب قصائد كثيرة في حب الرسوؿ الكريـ عميو افضؿ الصلاة والسلاـ، منيا قولو: 
 انت النجم الساطع الذي يشع في جنة الإسلام

 .(Quoted in: Hanioğlu,2005, p.39) انت السبب الحقيقي لمخميقة
شكؿ دخوؿ عبدالله جودت لمكمية الطبية مرحمة فاصمة في حياتو، فتغيرت أفكاره واختمفت طريقة 
رؤيتو للأمور بتأثير الأجواء العممية في الكمية والفارؽ الكبير الذي شعر بو بيف قناعات نشأ عمييا وعموـ 

لمعتقداتو الدينية اعترؼ بيا بنفسو واصفا المرحمة قبؿ الكمية الطبية انفتح عمييا، وىو ما شكؿ ىزة كبيرة 
بػماضيو البريء الذي اعتاد خلالو ارتياد جوامع اسطنبوؿ حاملا القرآف بيده والايماف في قمبو، موضحا 
كيؼ اف كثيرا مف قناعاتو كانت تتعارض مع الحقائؽ العممية التي عرفيا وامف بيا خلاؿ دراستو في 

ة الطبية والتي جعمت منو انسانا يصعب عميو اف يفكر بنفس الطريقة التي كاف عمييا قبؿ دخولو الكمي
 (. وعف تأثير الكمية الطبية عميو كتب عبد الله جودت:Alpay, 2007, p.117الكمية)

 العمم والمنطق ىما مشعلاي في طريق فيم بواطن الامور
 اسرار الكون تم حميا بفضل العمم

 ة والحياة صارت واضحة لياسرار الخميق
 .(Quoted in: Hanioğlu,2005, p. 57)كميتي الطبية ىي مدرسة تنوير 

بتأثير الاجواء الجديدة، وبعد ستة اشير فقط مف كتابتو لأبياتو في مدح الرسوؿ الكريـ صمى الله 
التركية اعطاه الى  (Matter and force)عميو وسمـ، قاـ بترجمة قسـ مف كتاب بوخنر "المادة والقوة" 

، اراد مف خلالو إيصاؿ فكرة الاصؿ المادي (Fizyolociya-i Tefekkür)اسـ "التأمؿ الفيزيولوجي" 
(، 822، ص9111لموعي الانساني مركزا اىتمامو عمى المادية البيولوجية بحكـ توجياتو الطبية)اوقاي، 

ح اشار فيو الى اف الانساف مثمو مثؿ وفي السنة نفسيا طبع مقالا عف العلاقة العممية بيف الدماغ والرو 
(، تطور المقاؿ لاحقا الى كتاب عف Alpay, 2007, p.118بقية المخموقات يمتمؾ روحا اوجدتيا المادة)

(، وتواصمت كتاباتو حتى تجاوزت Ülken, 1966, s.391وظائؼ الدماغ في الانساف حمؿ اسـ "الدماغ")
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 ;Ülken, 1966, s.388-393ابات العممية حصة الاسد بينيا)السبعيف كتابا بيف تأليؼ وترجمة، كاف لمكت

Çebi, 2010, s.53-57.) 
عمى الرغـ مف كؿ ذلؾ التحوؿ في تفكير عبدالله جودت فقد ظؿ متمسكا بالديف الاسلامي، بؿ 

الفناء اف حديثو عف المادة بدى كأنو وجد صوفي، فكاف يرى اف المادة ىي الحقيقة الازلية ويفسرىا بانيا "
(، الا اف تمسكو لـ يكف نابعا مف وازع ايماني بقدر ما ىو مصمحة 822، ص9111)اوقاي، في الله" 

اجتماعية كما تصورىا عبدالله جودت، اذ كاف مقتنعا تماما بحيوية وضرورة الديف لممجتمعات، واف 
(، لكف Quoted in: Hanioğlu,2005, p. 42 ")المجتمع الانساني لا يمكن ان يحيا بدون دين"

الديف الاسلامي وفقا لقناعة عبدالله جودت بحاجة للإصلاح ليناسب حاجات المجتمع، وفي محاولتو 
للإصلاح كما تخيمو وتحقيؽ قبوؿ المسمميف لمعموـ الحديثة، سعى الى اعادة تفسير الديف بالاعتماد عمى 

ينية المعتمدة، لكف برؤية جديدة، مف ىنا المصادر الاسلامية الاصمية المتمثمة بالقرآف والسنة والمراجع الد
يمكف اف نفيـ سبب اختيار مفردة "اجتياد" اسما لجريدتو التي حافظ عمى صدورىا لسنوات طويمة امتدت 

 9118(، وحتى وفاتو عاـ .1091ايلول  1، 1اجتهاد، نومرو )9114مع بعض الانقطاعات مف 
(Içtihat,, No.357, 15 November 1932..) 

دالله جودت باستخداـ لغة اسلامية في كتاباتو لمتقرب الى القارئ العثماني، ولـ يتردد في تمسؾ عب
ارتداء عباءة المجتيد لبموغ غايتو في تحقيؽ التناغـ بيف العمـ والديف والوصوؿ الى "ديف عممي" كما 

ديف (، معربا عف قناعتو اف الMardin, 1992, s.229; Ayluçtarhan, 2007, p.113تصوره ىو)
يخضع لقانوف التطور مثؿ كؿ شيء في الحياة، واف العقيدة الاسلامية التي ورثيا العثمانيوف تعرضت 
لتشويو كبير بسبب ما قاـ بو الحكاـ المستبديف مف غمؽ باب الاجتياد، مؤكدا اف افضؿ الطرؽ لإصلاح 

لخلافة الراشدة واعادة تفسرىا الديف الاسلامي ىو العودة الى مصادر العصر الذىبي للإسلاـ زمف النبوة وا
 (. Ayluçtarhan, 2007, 112-123برؤية عصرية)

ضمف جيوده لأثبات اف العمـ يتوافؽ مع الديف الاسلامي عمد جودت الى البحث في الصفات 
(، وعمؿ عمى اعادة Mardin, 1992, s.229الاليية مشيرا الى انيا كميا تأمر الانساف بالنشاط العممي)

رآنية واحاديث نبوية وغيرىا مف المصادر الاسلامية لدعـ فكرتو، حتى لو كاف تفسيره بعيدا تفسير آيات ق
( 18تماما عف اصؿ النص وغاياتو، فمثلا قولو تعالى "ولا تقؼ ما ليس لؾ بو عمـ" )سورة الاسراء اية 

باحاديث نبوية التي عدىا مؤشرا واضحا عمى اف العمماء ىـ المؤمنوف الحقيقيوف، وحاوؿ اسناد تفسيره 
اكدت عمى مكانة العمماء، كما اشار الى المكانة التي اعطاىا الاسلاـ لمعقؿ وفسر الموضوع مف 
منطمقات عممية خالصة، الاكثر انو كرر اف الديف الاسلامي يتفؽ تماما مع العموـ والنظريات العممية 

مى انيا حقائؽ اسلامية، فاستدؿ بالحديث الحديثة بما في ذلؾ المادية والداروينية، وقدـ الحقائؽ العممية ع
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النبوي "تداووا عباد الله، فاف الله لـ يضع داء الا وضع لو شفاء" الذي قدمو عمى انو ممخصا لفمسفة العموـ 
(، واشار الى قوؿ الاماـ عمي عميو السلاـ عف مضار ترؾ 82-84، ص9198الطبية الحديثة)جودت، 

عمى انو ملاحظة عممية سميمة عف العلاقة بيف نشاط جسـ الانساف اكؿ المحوـ لأكثر مف اربعيف يوما 
 (. Hanioğlu,2005, pp.52-53واستيلاؾ البروتيف)

يسرت الثقافة الدينية الجيدة لعبد الله جودت استخداـ الكثير مف الآيات القرآنية والاحاديث النبوية 
والموروث الفكري لعدد مف المتصوفة والشعراء المشيوريف في الفكر الاسلامي لإثبات الانسجاـ الكامؿ 

ى مصادر دينية (، وحاوؿ مف خلاؿ استناده ال21-81، ص9198بيف الديف والعمـ)انظر: جودت، 
التأكيد عمى اف عمماء مثؿ داروف وبوخنر ىـ المتدينوف الحقيقيوف بما قدموه مف منفعة لمناس وجيود 
لنشر العمـ والمعرفة بينيـ، عكس الكثير مف المسمميف الذيف تسببوا في تراجع البشرية، في اشارة الى 

و فاف الطريؽ الى الله والجياد في سبيمو (، ووفقا لHanioğlu,2005, p.54السمطاف عبد الحميد الثاني )
(. مف ىنا Bürüngüz, 2005, p.49يتمثؿ في كؿ عمؿ يقود الى التقدـ العممي والتطور الحضاري )

كاف اساس ىجومو عمى شيخ الاسلاـ والطرؽ الصوفية وعموـ عمماء الديف الذيف حمميـ مسؤولية تراجع 
(، 71، ص9198دـ العممي بكؿ معارضتيـ لو)جودت، العالـ الاسلامي بوصفيـ حجر عثرة اماـ التق

ووفقا لعبدالله جودت فاف "الاسلاـ الحقيقي" لا يعترؼ بػيـ او باي وساطة بيف الانساف والله سبحانو 
وتعالى، وانتقد بشكؿ خاص عمماء الديف العامميف ضمف مؤسسات الدولة وحمميـ المسؤولية الاكبر في 

 (.Bürüngüz, 2005, p.51تراجع الدولة العثمانية)
اف ىدؼ جودت بالظيور بدور المصمح والدفاع عف التوافؽ بيف العموـ والديف تمثؿ بحرصو عمى 
نشر العموـ بيف عموـ الناس وقناعتو اف افضؿ سبيؿ لذلؾ مف خلاؿ الديف، لذلؾ حرص عمى اظيار 

دا الى تجنب الخوض احترامو الواضح لكؿ الادياف، والديف الاسلامي عمى وجو الخصوص، وسعى جاى
(، وحتى Ayluçtarhan, 2007, p.170في مواضيع ممكف اف يفيـ انيا ضد الديف او تتعارض معو)

عندما كاف يتيـ بالخروج عف الديف كاف يستعيف بأدلة مف القرآف والسنة لمرد عمى مياجميو)اوقاي، 
احو بقي متواضعا (، وتمكف مف اف يحقؽ بعض النجاح خصوصا بيف الشباب، لكف نج822، ص9111

 ,Ayluçtarhan, 2007في ظؿ المعارضة التي وجيت لكتاباتو بانيا تسببت في ارباؾ عقوؿ الشباب)

p.190 وما لبثت المعارضة اف تحولت الى ىجوـ عنيؼ بعد قيامو بترجمة كتاب المستشرؽ اليولندي ،)
يخ الاسلاـ( وطبعو في القاىرة الى التركية تحت عنواف "اسلاميت تاريخ" )تار  (R. Dozy)رينيارت دوزي 

 (.882، ص8118)احساف اوغمو، 9112عاـ 
وصؼ عمؿ جودت بانو اوؿ كتاب بالمغة التركية تضمف نقدا صريحا للإسلاـ ولرسولو  
(، زاد عمييا المترجـ بمقدمة مستفزة اعمف مف خلاليا تبنيو لما جاء في Alpay, 2007, p.123الكريـ)
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 تقيا" سعى لتقدـ "التاريخ الحقيقي" للإسلاـ لػ"اخوتو المسمميف"الكتاب وانو بوصفو "مسمما 
(Ayluçtarhan, 2007, p.130 وحاوؿ اف يجعؿ الكتاب متوفرا بسعر منخفض في عموـ الدولة ،)

(، كؿ ذلؾ Bürüngüz, 2005, p.56العثمانية واتاحة نسخ منو لمقراءة في المقاىي والاماكف العامة)
اب جعمت عبدالله جودت غير قادر عمى دخوؿ اسطنبوؿ الا بعد اربع سنوات اثار ضجة عنيفة عمى الكت

مف صدوره، وكانت السبب في اليجوـ العنيؼ الذي شنو شيخ الاسلاـ مع عدد غير قميؿ مف عمماء الديف 
 ,Berkes,, 1964)وصؿ حدا دفع الحكومة الى حظر الكتاب ومصادرة ما موجود منو والقاءه في البحر

p.124; Alpay, 2007, p.124)  كما اصدرت نظارة المعارؼ قرارا بمنع اي تداوؿ لمكتاب سواء كاف ،
. ) Rabiulevvel 1331)B.O.A., MF. MKT, 1184/ 7, 30ذلؾ داخؿ اسطنبوؿ او خارجيا

وعمى الرغـ مف اف عبدالله جودت سعى لمدفاع عف نفسو كما دافع عنو عدد مف 
، وواصؿ تمسكو (Ayluçtarhan, 2007, pp.145-146; Yücebaş, 1966, s.11-12)اصدقائو

وكانت  9118بالمغة الاسلامية في طروحاتو الفكرية، فاف وصمة الالحاد التصقت بو حتى وفاتو عاـ 
 . (Alpay, 2007, 123)السبب في تردد الكثير في اداء صلاة الجنازة عمى جثمانو

منا بأىمية الديف وحيويتو لممجتمع، ( مثؿ عبدالله جودت مؤ 9112-9228كاف جلاؿ نوري )
ورأى فيو قوة فاعمة في التعامؿ مع المجتمعات الشرقية والتأثير فييا يمكف مف خلالو سد الفجوة التي كاف 
يراىا بيف الشرؽ والغرب وبيف الديف والعمـ، لكنو اختمؼ عنو في انو كاف اكثر اعتدالا واكاديمية في 

وارد الدينية في حججو، وربما كاف لمحدودية ثقافتو الدينية دورا في ذلؾ، طرحو واقؿ ميلا الى استخداـ الم
كما كاف لا يتردد عف انتقاد كؿ ما رأى فيو معارضة للإسلاـ او اساءة لممسمميف، وىو ما جعؿ اراءه اكثر 

 (.811، ص9111قبولا مف جودت )اوقاي، 
ت المنيج الفرنسي في التعميـ، درس جلاؿ نوري في ثانوية غمطة سراي الشييرة في اسطنبوؿ ذا

، اجاد المغة الفرنسية قراءة 9118واكمؿ دراستو في كمية الحقوؽ في جامعة اسطنبوؿ وتخرج منيا عاـ 
وكتابة كما اجاد الانكميزية، وىو ما ساعده عمى اف يكوف عمى معرفة جيدة بالكتابات الاوربية خصوصا 

رىا الى ترؾ العمؿ في المحاماة بعد اقؿ مف ثلاث سنوات العممية والفمسفية منيا، ودفعتو رغبتو في نش
 ,Buzpinar, 2007)والتوجو الى الصحافة والتأليؼ، فكاف لو اكثر مف الفي مقاؿ واربعيف كتاب

p.247). 
كاف جلاؿ نوري مف بيف المتحمسيف لمعموـ والنظريات العممية الحديثة، وردد قناعتو باف العمـ ىو 

الحقيقة، وكؿ ما خلا ذلؾ ىو محض تكينات لا معنى ليا ولا طائؿ مف ورائيا الطريؽ الوحيد لمعرفة 
(، مؤكدا انو مف خلاؿ العمـ تمت معرفة كؿ تفاصيؿ المخموقات الحية، وباف 97، ص9119)نوري، 

-11، ص9119حتى الامور غير الممموسة مثؿ الوعي او الروح سيتـ اكتشافيا مف خلاؿ العمـ )نوري، 
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الحماس لمعموـ حاوؿ جلاؿ نوري اثبات التوافؽ بيف مادية بوخنر وروح الاسلاـ  (. ومف منطمؽ12
(، لا سيما وانو كاف يرى اف ما مف شيء يقره العمـ يتعارض مع الاسلاـ 88-82، ص9119)نوري، 
(، فالإسلاـ كما اوضح جلاؿ نوري ديف تقدمي، لا لمحتواه فحسب بؿ لمكيفية 811، ص9111)اوقاي، 

ا، مبينا اف الاسلاـ شكؿ مصحح ومتكامؿ عف الييودية والمسيحية، وبالتالي فيو ليس دينا التي نشأ بي
راكدا كما حاوؿ الاوربيوف تصويره، بؿ عمى العكس مف ذلؾ ىو ديف تقدمي جاء ثورة عمى التعصب 

 .(Buzpinar, 2007, p.253)والجيؿ، ولا علاقة لو بالمحافظة المتطرفة او رفض التفكير الحر 
لاقا مف قناعتو بتقدمية الاسلاـ وحيويتو فقد دعا لفتح باب الاجتياد، ومع انو اكد قناعتو باف انط

، 9111)اوقاي،  "وحدة الاسلام قائمة كمثل اعمى لا يتناقض مع نفسو او يتضارب مع الافكار الاخرى"
ى كما ىو، اما (، فانو ميز بيف جانبيف في الاسلاـ الاوؿ خص الجانب الديني وىذا يجب اف يبق811ص

ما تعمؽ بالحياة الدنيا فرأى انو لا بد مف اصلاحو وتجديده بما يتناسب وحاجات المجتمع والتطور 
العممي، وىو ما يمكف اف يتحقؽ مف خلاؿ الاجتياد الذي لـ يشترط فيو اف تكوف مصادره اسلامية بؿ اف 

. ومثؿ بقية الفئة المثقفة (Buzpinar, 2007, p.253)مصادقة خميفة المسمميف عميو كافية لجعمو شرعيا 
الحديثة انتقد جلاؿ نوري مجموعة المحافظيف في الدولة العثمانية، يتقدميـ عمماء الديف، ووصفيـ بانيـ 
السبب في اعاقة التطور الفكري في المجتمعات الاسلامية، وكانوا سببا في نشر الاستبداد بكؿ اشكالو 

فية التي رأى اف الكثير مف طقوسيا بعيدة عف الديف تحكـ فييا اناس باسـ الديف، كما انتقد الطرؽ الصو 
 .(Bürüngüz, 2005, p.59)جيمة بدينيـ

غير بعيد عف جلاؿ نوري، لكف بقناعات دينية اكثر قوة ووضوحا مع معاداة واضحة لمفكر 
يف ( الذي يعد واحدا مف بيف ابرز المفكر 9194-9282زاده ) المادي، كاف احمد حممي شيبندر

العثمانييف في المرحمة المتأخرة، وشكؿ نموذجا لمشخصية التي جمعت بيف الديف والعمـ في وحدة منسجمة 
متصالحة، ولـ يشكؾ احد في التزامو الديني، بؿ اف طريقة طرحو وحماسو في الدفاع عف الاسلاـ 

 ومياجمة كؿ ما يتعارض معو دفع العديد الى عده ضمف التيار الاسلامي. 
زاده في اسرة  تنتمي الى البيروقراطية العثمانية، فوالده كاف قنصلا ومف  د حممي شيبندرولد احم

زاده، لـ يحظى باي تعميـ ديني اذ درس بالمدارس الحديثة، وكانت ثانوية غمطو  ىنا جاء لقبو شيبندر
ثة واثرت في سراي مرحمة ميمة في حياتو اتقف خلاؿ دراستو فييا المغة الفرنسية وتشبع بالعموـ الحدي

، بعد تخرجو عمؿ  (Poyraz, 2010, p.130)قناعاتو الدينية مثؿ الكثير مف الشباب في تمؾ المرحمة
موظفا في البريد ثـ صار مديرا لمبريد في ازمير، ومثؿ معظـ بقية الشباب مف ذوي التعميـ الحديث في 

لسمطاف عبد الحميد الثاني مسؤوليتو، وقتو كاف غير راض بالواقع المتراجع لمدولة العثمانية والذي حمؿ ا
لذلؾ ساىـ في النشاط السياسي ضد السمطاف ضمف صفوؼ جمعية الاتحاد والترقي، وىو ما كاف سببا 
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حيث بقي ىناؾ سبع سنوات تقرب خلاليا لعدد مف المتصوفة كاف  9119في نفيو الى فزاف في ليبيا عاـ 
فسو بتأثير تمؾ التجربة بالمسمـ الذي ولد مف ليـ اثرىـ في ازالة شكوكو تجاه الديف، فوصؼ ن

 .(Bein, 2007, pp. 608-610)جديد
، 9112عاد احمد حممي شيبندر زاده الى اسطنبوؿ بعد نجاح ثورة جمعية الاتحاد والترقي عاـ 

وانخرط بثقمو في النشاط الفكري النابض بالحياة في تمؾ المرحمة، وخلاؿ سنوات محدودة امتدت الى العاـ 
، تاريخ وفاتو، نشر خمسة عشر كتابا ومئات المقالات في مختمؼ المواضيع الدينية والعممية 9194

؛ 818، ص9111والادبية، وكاف مف أوائؿ مف كتب في عمـ النفس الحديث في الدولة العثمانية)اوقاي، 
Türesay, 2018, p.194.) 

لتقارب بيف الديف والعمـ وايجاد حاوؿ احمد حممي شيبندر زاده، مثؿ العديد مف اقرانو، تحقيؽ ا
شكؿ مف التوليؼ بينيما داخؿ نفسو اولا ثـ في مجتمعو، وتميز بطريقتو التي اعتمدت مياجمة مجموعة 
المحافظيف والمجموعة الحداثوية عمى السواء، فاراد اقناع الاولييف بأىمية العمـ وضرورتو واقناع انصار 

سار الاسلامي والتصالح مع قناعاتيـ الدينية. واكد مرارا بانو لا العموـ الحديثة بإعادة توجيييـ الى الم
يوجد اي تعارض بيف الديف والعمـ، واف السبب وراء وجود مثؿ تمؾ التصورات ىو تراجع واقع المسمميف 
والذي رأى اف المحافظيف عموما والمؤسسة الدينية عمى وجو الخصوص تتحمؿ العبء الأكبر فيو وفي 

، اذ وصؼ فيو المجموعة المحافظة مف أصحاب التعميـ  (Bein, 2007, p.616)العثمانيةانحدار الدولة 
، ورأى باف عمماء الديف في الدولة ((Bein, 2007, 619 ""رجعيون من العصور الوسطىالتقميدي بانيـ 

تسببوا في تدىور ثقافي وتعميمي وأخلاقي شبيو بذلؾ الذي كاف  طبقة اجتماعية متميزة"العثمانية صاروا "
يجاد جية بديمة عنيـ  (Poyraz, 2010, p.158)لرجاؿ الديف في اوربا ، لذا دعا الى إضعاؼ سمطتيـ وا 

تكوف اكثر قدرة وحرية في  تفسير ابداعي لمديف وفؽ مبدأ الاجتياد يتفؽ مع الظروؼ الجديدة لمعالـ 
مى اف الموجوديف منيـ غير مدركيف مدى تطور المعرفة البشرية وقوة وتأثير العموـ الحديث، مشددا ع
 (.Bein, 2007, p.613؛ 924، ص8117الحديثة )اورطايمي، 

بالمقابؿ انتقد بشدة تراجع التديف بيف انصار العموـ الحديثة، بدلا مف التقدـ التطوري الذي يجمع 
فكر المادي والوضعي بالدرجة الاساس، مستندا الى معرفتو الجيدة بيف الديف والعمـ، وركز انتقاده عمى ال

لمعموـ الحديثة خصوصا الفيزياء والرياضيات ومستعينا باراء العمماء الاوربييف الذيف عارضوا الطرح 
المادي، فاكد اف الملاحظات التجريبية والعممية لا يمكف اف تكوف سبيلا كافيا لموصوؿ الى الحقيقة 

ف مثؿ ذلؾ التفكير ينـ عف جيؿ بماىية العموـ وطبيعة عمميا التي تقوـ اساسا عمى المطمقة، وا
الفرضيات التي يتـ مراجعتيا وفقا لمنتائج، وبالتالي فلا وجود لحقائؽ ثابتة، رافضا جعؿ فيـ الحياة قائما 

دا عمى ادلة ، فكاف مف بيف ما ناقشو فكرة ازلية المادة معتم(Poyraz, 2010, p.144)عمى العمـ فقط 
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عممية بحتة وبمغة موضوعية مقنعة ليخرج بنتيجة إمكانية فناء المادة مف الناحية النظرية )انظر: صاباف، 
(،  وركز في انتقاداتو عمى تركيز انصار المادية عمى فكرة وجود الروح، وكيؼ 882-884، ص8191

التشكيؾ في الغيبيات او الأمور جعموا مف خلاؿ عدـ إثبات وجودىا بصورة منفصمة عف الجسد سببا في 
"حتى لو لم يكن ممكنا اثبات غير الممموسة التي لا يمكف اف تخضع لمتجربة والمشاىدة، مشيرا الى انو 

 .(Türesay, 2018, p.195 )"وجود الروح بيقين عممي فلا يمكن اثبات عدم وجودىا ايضا
العثمانييف تأثيرا في المجتمع العثماني كاف احمد حممي شيبندر زاده واحدا مف بيف اكثر المثقفيف 

في المرحمة المتأخرة، ووجدت أفكاره قبولا كبيرا بينيـ، بما في ذلؾ المحافظيف منيـ، خصوصا وانو سجؿ 
انتقاداتو الشديدة لواحدة مف اكثر النقاط نفورا بينيـ تمثمت بما وجدوه مف توجيات ضد الديف في الفكر 

جعمت أفكاره موضع ترحيب عند الكثيريف مف الفئة المثقفة الحديثة. ولـ يكف  المادي، كما اف لغتو العممية
بقية المفكريف اقؿ منو تأثيرا، بؿ زادوا عميو شيرة، وتمكنوا مف تحقيؽ نوع مف القبوؿ المجتمعي لمعموـ 

انبا الغربية جزء مف توجو عاـ لمتغريب مف خلاؿ فيميـ لواقع مجتمعيـ، وعكسوا بما قدموه مف افكار ج
ميما لمحياة الفكرية في الدولة العثمانية ولمنقاشات التي سادت بيا اواخر القرف التاسع عشر وبداية القرف 

 العشريف.
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 الخاتمة
شيدت المرحمة المتأخرة مف تاريخ الدولة العثمانية انجذابا قويا وواضحا بيف الفئة المثقفة الحديثة 

وسحره عمييـ، فأرادوا تغيير واقع الدولة العثمانية المتراجع  نحو العموـ الغربية جزءا مف تأثير الغرب
صلاح وضعيا مف خلاؿ نشر العموـ الحديثة بعيدا عف عالـ السياسة.  وا 

عمى الرغـ مف اف العموـ التي استقاىا المثقفوف العثمانيوف مف الغرب الأوربي أثرت عمى جانب 
مواجية عدد منيـ تيمة المروؽ مف الديف، فانيـ مف القناعات الدينية لمكثير منيـ، وكانت سببا في 

بالعموـ اظيروا احتراميـ لمديف الإسلامي وتركز جؿ ىجوميـ عمى المؤسسات التي ارتبطت بو، وظؿ 
الديف حاضرا في تفكيرىـ، ليس مف منطمؽ الحرص في الابتعاد عف ما وجو الييـ فحسب، بؿ لاف الديف 

عمى كؿ تفاصيؿ مجتمعيـ، بالنتيجة جمعوا في طروحاتيـ شكؿ جزءا فاعلا مف شخصيتيـ والطاغي 
الفكرية بيف الديف والعمـ، مع قدر مف الانجذاب ليذا الجانب او ذاؾ باختلاؼ توجياتيـ، اذ كاف المثقؼ 
العثماني مدركا اف العمـ وحده لف يكوف كافيا لو او لممجتمع الإسلامي الذي انتمى اليو، وكؿ اىتماماتيـ 

منصبة في الأساس نحو تحديث المجتمع العثماني، وىو ما دفع الكثير منيـ الى التوجو  العممية كانت
لمديف الإسلامي والعمؿ عمى تحديثو وفؽ مبدأ الاجتياد بصورة تمكنيـ مف تغيير واقع المجتمع بما يجعمو 

 متصالحا مع العموـ الحديثة ومتقبلا ليا.
أسس الحياة الفكرية في الدولة العثمانية في المرحمة شكؿ منيج التوافقية بيف الديف والعمـ احد 

المتأخرة تجاوزت المجموعة الحداثوية الى المحافظة، ووضعت أساسا لنقاش فكري وواقع سياسي خلاؿ 
 العيد الجميوري اثبت المجتمع خلالو تمسكو بعقيدتو الإسلامية مع رغبة مستمرة لمتحديث بما يتفؽ معيا.
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